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Resumo

A reflexao inicial que encontramos nos fil6sofos da modernidade, sendo retomada em nos-
sos dias, precisa ser atualizada para que possamos avancar de modo amplo nos dominios do
Estado, da vida publica e da sociedade. A Filosofia e o seu ensino, o preparo dos professores
e o conteido programaético a ser ministrado se inserem nessa perspectiva. A laicidade, um
ideal contemporaneo, volta a cena recaindo também como desafio na perspectiva da Filo-
sofia a ser ensinada nas escolas. A explicitacdo dos conceitos subjacentes, ndo apenas como
exercicio argumentativo, mas, sobretudo para a melhor compreensao e direcionamento de
uma pratica satisfatoria e eficaz da realidade escolar de nosso pais serdo os nossos princi-
pais objetivos. O presente trabalho versara sobre essa perspectiva.
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Abstract

The initial reflection found in modern philosophers, and recaptured today, must be updated
so that we can move forward widely into State, public life and society’s areas. Philosophy
and its teaching, teachers’ preparing and the curriculum being taught fits this perspec-
tive. Secularism, a contemporary ideal, returns to scene once more as a challenge from the
perspective of the philosophy to be taught in schools. The explanation of the underlying
concepts, not just as argumentative exercise, but mostly for better understanding and tar-
geting a satisfactory practical and effective school reality in our country, will be our main
objectives. This paper will focus on this perspective.

Keywords: Teaching philosophy, Secularism, Modernity, Philosophical formation.

A disciplina de Filosofia nos curriculos escolares da educagao basica brasileira
é, sem duavida, algo da maior relevancia. A pertinéncia da obrigatoriedade, sobre-
tudo no ensino médio, é cada vez mais inconteste. O legado deixado pela tradicao
filosofica que ainda se faz viva e ativa no mundo e em nosso pais, por si mesmo,
ja justificaria essa necessidade. Mas ha ainda uma importancia mais forte: cada
vez mais na atualidade nos deparamos com a necessidade de termos instrumentos
cognitivos para pensar sobre o pensar, ou seja, para estarmos aptos a reflexao filo-
sofica. Neste caso, conceberiamos a Filosofia e o seu estudo numa acepcao ampla,
como um conhecimento capaz de se voltar a qualquer objeto de natureza exterior
ou interior ao proprio sujeito, permitindo que se alcance a sua fundamentacao por
um lado, e por outro, sendo capaz de lanca-lo e compreendé-lo num contexto mais
abrangente, com perspectiva a sua problematizacao.

1 (Doctorat d'Etat) em Filosofia pela Université Paris Ouest Nanterre la Défense - France (2008) e Doutorado em
Filosofia pela Universidade de Sao Paulo (2008). Docente do Departamento de Metodologia de Ensino da UFSCar.
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Em outras palavras, apreender a fundamentacao dos mais variados dominios
do conhecimento humano que vém sendo estudados ao longo da educacao basica,
tanto quanto inseri-los no contexto historico, politico-econémico e cultural, sao ha-
bilidades indispenséaveis para um futuro sujeito politico autobnomo capaz, antes de
tudo, de ter consciéncia da propria existéncia e do mundo que o cerca.

Evidentemente, quando assim tratamos a importancia dos estudos filoséficos na
formacdo geral, estamos inseridos na tendéncia aberta pela modernidade. Neste
caso, ha uma inflexao fundamental na trajetéria dos estudos de Filosofia no que
tange ao seu ensino, que ocorre precisamente na origem da modernidade. Como
sabemos, até o final do séc. XVIII, os estabelecimentos de ensino estavam sob o
controle do clero catélico?, na maior parte. A escola moderna nasce com a reptblica,
ideal dos fil6sofos iluministas. Assim, se destacassemos o que pode ser considera-
do como um dos primeiros filésofos da modernidade - nao apenas relacionado a
origem historica, mas principalmente pela responsabilidade fundamental do seu
pensamento na concepcao de uma Filosofia moderna como algo inteiramente novo
— encontrariamos nele os primeiros sinais dessa mudanca. A formacao de Descar-
tes se dara no interior do Collége de La Fleche, mantido pelos Jesuitas. Apesar de
nao tecer criticas especificamente aos seus mestres, Descartes deplora os progra-
mas de estudos e os tnicos conhecimentos que elogia sdo os matematicos. Por meio
deles, adquiridos pela luz do espirito, se é capaz de atingir o conhecimento certo e as
verdades seguras, por oposicao aos conhecimentos provaveis que eram ensinados
sob a autoridade dos antigos.

Quando decide, a partir de 1628, desenvolver uma Filosofia pela via do conhe-
cimento certo que provém das matematicas, capaz de reunir a metafisica e a fi-
sica, muda-se para a Holanda acreditando que encontrara a paz necessaria para
aprofundar-se nos estudos. Permanecera 1a por mais de 20 anos. Dedica-se aos
dominios da matematica, fisica e psicologia, tanto quanto a dissecacao de animais
e a invencao de objetos que tenham finalidades praticas, como fabricacdo de 6culos,
cadeira com rodas para mutilados, aparelhos de elevador, etc. Nao 1€ muito as obras
do passado, praticamente nao as tem. Certa vez, quando alguém que o visita pede
para ver a sua biblioteca, ele mostra um animal dissecado. Nao espera aprender
com os escritos do passado, e sim, desenvolver a sua prépria Filosofia.

A inflexao fundamental que os estudos filoséficos comecam a sofrer neste mo-
mento tem origem na critica dos programas implantados nos estabelecimentos vi-
gentes e clericais. Mais adiante, outro autor que vive o momento da Revolucao Fran-
cesa, tratara do assunto de maneira direta, desenvolvendo uma proposta filosofica
iluminista como modelo de escola e buscando se distanciar da experiéncia que até
entdo vigorava. Trata-se de Condorcet, considerado o tltimo dos iluministas.

Quando completa onze anos de idade, seu tio decide encaminha-lo para o colégio
interno dos jesuitas, onde permanece por trés anos. O modelo de educacao - tanto o
contetido quanto a relacao dos mestres com os alunos, peculiar aos colégios jesuitas
- é totalmente repudiado por Condorcet. Em termos gerais e impessoais, redige um
longo manuscrito dedicado a criticar de modo profundo este tipo de instituicao e,
embora feito vinte anos depois de sua passagem por ela, “guardava o tom de uma

2 Estaremos circunscritos ao caso da Franga pela importancia do modelo politico 1& implantado para todas as republi-
cas democraticas modernas. Por extensdo, dar-se-a também uma educacao republicana que a nés particularmente
interessa.
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colera ainda viva, com aqui e ali, uma dor nao dissimulada”. (BADINTER; BADIN-
TER, 1988, p. 19)

O sistema de ensino dos jesuitas era sustentado no tripé: vigilancia constante;
delacao como principio de administragao; e, aplicacao de punigoes corporais. Os
mestres infligiam seus alunos com varas ou usavam de discricao. Esta, por exem-
plo, na forma de humilhacao - como a necessidade do pedido de perdao, da repreen-
sao moral e da censura sexual -, esteve presente durante toda a formacao jesuitica.
O resultado, segundo Condorcet, é avassalador. O jovem aprende o caminho dos
vicios e nao o das virtudes. Ele proprio aprendera com os jesuitas a penalizar o
amor e a compensar a hipocrisia, a mentira, o deboche. A sexualidade é duramente
reprimida, entretanto, os padres que se afastam das mulheres, praticam a sodomia.
Sao mentirosos, hipocritas e debochados. “Nunca se pode conhecer os costumes
de um padre, porque ele tem demasiado interesse de escondé-los. O que temem os
eclesiasticos, é o escandalo”. (BADINTER; BADINTER, 1988, p.22)

As consequéncias para a vida adulta s3o imensas e irreparaveis. Condorcet de-
fendia a liberalidade nas questdes de sexualidade, reivindicando os direitos dos
homossexuais e das mulheres adulteras, alvos de uma dura repressao na época.
Acreditava que a escola devia permitir que a crianca e o jovem expressassem livre-
mente 0 amor que sentissem, pois era algo natural contribuindo para a virtude e
nao para o vicio, afirmando que “o instante da puberdade decide frequentemente
a felicidade da vida inteira e determina irrevogavelmente um jovem em direcao a
virtude ou ao vicio.” (BADINTER; BADINTER, 1988, p.20)

Quanto ao contetido, também havera uma completa rejeicao.

Como Descartes, um século mais cedo, no Discurso do Método, Condorcet de-
plora o ensino do latim oito horas por dia, da mitologia que é apenas violéncia,
irracionalidade e incestos, da biblia recontada pela forma mais dogmatica, da
retorica latina ‘onde se aprende pelo coracdo o que nao se é capaz de entender’.
Ele denuncia a inépcia do primeiro ano de Filosofia — preliminares de teologia
- que se ensina a refutar tudo o que os filbsofos ensinavam de racional. (BA-
DINTER; BADINTER, 1988, p.19)

Aos 15 anos, em 1758, seu tio o encaminha para os estudos universitarios no
Collége de Navarre em Paris. A escolha foi excelente, pois este € um dos melhores
estabelecimentos universitarios desta época pelo seu espirito cientifico. Desde 1752
h4 a cadeira de fisica experimental fundada pelo rei e confiada ao abade Nollet, um
newtoniano que ousava dar aulas em francés - e nao em latim, como era usual - e
que ficou famoso pelas experiéncias em eletricidade.

O curso era de dois anos: o primeiro, de filosofia, destinava-se aos estudos de
logica, moral e metafisica e o segundo, era destinado as matematicas e a fisica.
Quanto ao primeiro, Condorcet o criticava, referindo-se a ele como meros sofismas
de escola e repeticoes teologicas desinteressantes. O segundo, ao contrario, era elo-
giado e também foi decisivo para despertar e direcionar sua vocagao.

Em Condorcet temos a defesa de que o Estado amplie a instrucdo publica, tor-
nando-a obrigatéria. Em tal instrucao nao deve haver nenhuma pratica de culto
religioso. Por conseguinte, o Estado deve oferecer total liberdade no &mbito privado
(das familias) para as diversas crencas individuais. Portanto, rejeita a instituciona-
lizacao do ensino religioso nas escolas. Tanto uma tnica religiao, tornada comum,
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quanto as religioes particulares, nao devem ser elevadas a esfera puablica e ensi-
nadas nas escolas. Contudo, o poder ptiblico deve respeitar a liberdade de escolha
religiosa de cada um, tolerando e permitindo a existéncia de uma pluralidade de
religioes particulares. “Seria entao rigorosamente necessario separar da moral os
principios de toda religido particular, e de nao admitir na instrugao publica o ensino
de nenhum culto religioso”. (CONDORCET, 1990, p. 123)

Percebemos que o desenvolvimento dessas ideias levara para a escola o ideal laico
dos Estados Modernos. Neste momento, nos deparamos com grandes desafios. Pri-
meiramente, no que se refere ao entendimento consensual do conceito de laicidade,
vindo a tona em nossos dias, sobretudo na repuablica francesa, e que se apresenta
ainda muito controvertido. Depois, no que diz respeito a um programa de estudos
filosoficos norteador do trabalho a ser realizado durante a educacao basica. A mu-
danca de orientagao, que os conteidos ministrados nos cursos de Filosofia passam
a sofrer e que se justificariam na proépria tradicao filosofica a partir dos autores da
modernidade, faz com que ainda hoje tenhamos que refletir e redefinir o percurso
a ser tracado. Sendo assim, o desenvolvimento argumentativo dos conceitos que
estao subjacentes, na tentativa de explicita-los, tornar-se-a bastante util.

Quanto ao conceito de laicidade, a origem etimologica para laico provém da pa-
lavra grega laos que significa povo. Temos ai derivado um sentido mais abrangen-
te para o termo laicidade como sendo o regime em que nenhum individuo possa
ser discriminado em razao das suas orientacoes de vida, pois estaria assegurada
a liberdade de consciéncia diante de um Estado que pertenca a todos (povo) e nao
somente a uma parte da populacao. Na esfera politica, a laicidade a servigo do laos,
pressupoe a separacao do justo e do Bem, mas também a de que as concepcoes da
existéncia humana pertencam a uma s6 consciéncia, nao podendo absolutamente
ser impostas ao outro. Na esfera do Bem se aliam as religioes com a crenca de que
haveria um fundamento transcendente para as questoes de natureza moral, que
passaria a representar uma entidade ontologicamente superior aos homens co-
muns, ficando assim de fora das suas jurisdicoes. Aliado a laicidade, estaria o ideal
de um Estado justo.

Conforme Haarscher nos apresenta, a maior parte das religides “sao ou foram
‘politicas’, quer dizer, tentaram, em nome de uma verdade considerada sagrada
englobando todos os aspectos da existéncia humana, de anexar o poder de coacao
propria ao ‘bracgo secular’ para erradicar o Mal” (2004, p.8). A religido catdlica, por
ter sido dominante durante muito tempo na Europa e por ter imposto o seu clero
por via da coacao, seria notoria e duplamente politica, considerando ainda em nos-
sos dias o poder do papa como chefe de Estado.

Ha um sentido de laicidade de carater mais estreito, que significa o combate con-
tra o clericalismo religioso em que também se afirmaria a liberdade religiosa de
cada um, separando o Estado de qualquer religido estabelecida que viesse a ser
politicamente privilegiada.

Os Estados Unidos, embora nao fizessem uso da palavra, ja a aplicaram antes de
muitos paises europeus. A Declaracdo dos Direitos da Virginia de 1776 proclamava:

A Religiao ou o culto devido ao Criador, e a maneira de satisfazer isto, s6 podem

ser dirigidos pela razao e convicgao, jamais por forca e por violéncia. Em conse-
quéncia, todo homem deve gozar da plena liberdade de consciéncia, e a mesma
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liberdade deve se estender igualmente a forma de culto que sua consciéncia lhe
dita (...). (HAARSCHER, 2004, p. 4)

E em 1787, a Constitui¢co Americana proibe o teste religioso como forma de dis-
criminacao religiosa aos empregos publicos. “Nenhuma declaracao religiosa espe-
cial serd jamais requerida como condicao de aptidao as funcdes ou cargos publicos
sob a autoridade do Estado”. (HAARSCHER, 2004, p. 4)

Contudo, para entender o conceito de laicidade, devemos nos remeter antes ao de
politica. O Estado laico sera aquele que, antes de tudo, ndo privilegiard nenhuma
conviccao religiosa, nem tao pouco de boa vida devendo, ao contrario, garantir a
livre expressao de cada um dentro de certos limites. O conceito de autoridade poli-
tica e de Estado também passou por uma grande transformac¢ao na modernidade.

Originalmente, segundo as doutrinas filosoficas dos antigos, a autoridade poli-
tica teria a func@o de promover o bem e a felicidade geral. Mais adiante, durante
o contexto renascentista e dos Estados Modernos, a politica esteve subordinada a
uma religido dominante, fundamentando-se numa transcendéncia que se impunha
sobre o ordenamento humano. No contexto do criacionismo monoteista em parti-
cular, a lei do criador prevalece sobre a da criatura, e o direto divino sobre o direito
dos homens. A autoridade politica aparecia, assim, revestida de poder divino, o que
cumpria uma funcao importante quando se tratava de assegurar o controle social
pelo Estado.

O século XX mudou radicalmente a forma de pensar a autoridade politica como
sendo de natureza divina e voltada a ser instrumento de certa concepcao de mun-
do. Desde entdo, a presenca de uma religido dominante deixa de se necessaria. O
desenvolvimento tecno-cientifico, aliado a certa crise das religioes que as lancava
para o universo privado, fez com que a atualidade tivesse formas mais eficazes de
controle social e de totalitarismo. A experiéncia histérica do socialismo soviético,
por exemplo, mostrou-nos como o ateismo oficial pode ser muito mais eficaz que as
religioes tradicionais como forma de totalitarismo politico que obriga todos a terem
uma mesma maneira de pensar.

Em 2003, uma comissao presidida pelo mediador da Reptblica Francesa, M.
Bernard Stati, esteve encarregada de refletir sobre o principio de laicidade inscrito
na constituicao, levando em conta a realidade atual da Franca e, a partir dai, elabo-
rar um documento destinado a orientar as politicas publicas.

Na Franca, a laicidade foi evocada num contexto recente para a proibicao do uso
de simbolos religiosos de carater ostensivo e proselitista nas escolas, como grandes
cruzes cristas, quipas judaicos e véus (hidjab) islamicos. A medida foi aprovada em
Assembléia Nacional por esmagadora maioria (494 a 36 votos) e, embora de auto-
ria do governo conservador, contou com o apoio inclusive da oposicao socialista. O
primeiro-ministro Jean-Pierre Raffarin fez referéncia a lei como uma medida que
fortaleceria a republica e o ex-ministro da Educacao, o socialista Jack Lang, argu-
mentou que, sendo a escola publica neutra, nao poderia haver espaco a religiao em
seu interior. Assim, caso as familias tivessem escolhas religiosas e desejassem que
seus filhos as ostentassem nas escolas, deveriam procurar as instituicoes privadas
de ensino das suas comunidades. A situacao levou a que varios representantes das
mais variadas comunidades religiosas procurassem o Ministro da Educacao Luc
Ferry a fim de reivindicarem os seus direitos. A comunidade que deu inicio a todo o
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conflito foi a muculmana e isto por duas principais razoes: primeiramente, por ser
muito numerosa, com uma populacao de 5 milhdes na Franca; e em segundo lugar,
pelas jovens irem as escolas com o véu islamico, em geral, por imposicao familiar, o
que levou as feministas e mulheres em geral a apoiarem a lei.

Esse conflito tem como pano de fundo uma questao fundamental: trata-se do
modelo de republica democratica que traz consigo o carater laico do Estado e, por
conseguinte, da instituicdo escolar. A escola ptblica na Franca é laica desde 1905 e
foi no fim do século XVIII que varios projetos e relatérios passaram a ser redigidos
no intuito de fomentar o debate acerca do modelo nacional a ser implantado. A esco-
la pablica nasce juntamente com o Estado republicano e como este deve se manter
totalmente independente das institui¢oes eclesiasticas, 0 mesmo deve ocorrer com
a escola. Desde entao, o ensino publico é gratuito e laico, mas ao seu lado coexistem
instituicoes de ensino privado de orientacao religiosa. Essa foi a forma encontrada
de respeito as liberdades da vida privada relativas a cada familia, sem estar com
isto ferindo os interesses publicos.

A separacao da religidao e do Estado é fundamental para que as diversas igrejas,
formas de crenca, os agnosticos, os ateus, todos coexistam de modo tolerante e pa-
cifico. Caso isto nao ocorra, a liberdade indubitavelmente estara sob ameaga. Con-
tudo, essa questdo nao é tao simples quanto pode parecer. Como a maioria esma-
gadora a ser atingida é de origem arabe-muculmana, entdo poderiamos ser levados
a pensar que tal medida esconde certa perseguicao de natureza étnico-religiosa. O
assunto ainda continua a ser muito polémico.

Segundo Regis Debray, um critico a essas medidas, a proibicao do hidjab islami-
co no liceu, iria contra uma tendéncia atual de permitir que a sociedade participe
da escola. Isto porque segundo as novas reformas da Educacao Nacional membros
da sociedade estao presentes nos conselhos de classe e sao eleitos para os conselhos
da administragao; a televisao passou a ser transmitida nos cursos e os artigos da
imprensa fazem parte dos manuais de literatura; também as empresas, participam,
patrocinando cursos de formacao aos professores para melhor inserir os estudantes
no mercado. (DEBRAY, 2003, p. 11)

Com essas premissas, Debray segue argumentando que tendo em vista que isso
estaria voltado a uma maior franqueza em tudo o que envolva a realidade das fa-
milias e das empresas, ndo se estaria sendo coerente ao proibir o envolvimento das
afinidades religiosas daqueles que vivem na sociedade. Segundo ele, nao haveria
davida de que os mais prejudicados nesse momento sao os arabe-muculmanos. E
ainda, segundo o Cédigo de Educacao em vigor, nos artigos L 442-1 e 442-5, os esta-
belecimentos privados, sob contrato associativo, também teriam que aplicar a regra
editada. Sao estabelecimentos especiais em que o poder publico tem alguma espécie
de parceria. Assim, questiona Debray, “as escolas judaicas sob contrato teriam que
proibir a estrela de David? Os catolicos teriam que banir a cruz de prata? As futuras
escolas mulgumanas, a mao de Fatma?” (2003, p. 11)

A laicidade da republica francesa completa agora cem anos, mas ainda nao foi
implantada com a promessa que ela, por principio, traz consigo. Nao se trata aqui
de uma problemaética nacional, pois em razao do desdobramento para a dimensao
da teoria politica moderna, transborda o seu local de origem e nos atinge. Também
concebemos a republica brasileira como laica, em que se tolerariam as diversas
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formas de conviccao religiosa ou visao de mundo e em que ninguém seria, portanto,
discriminado.

Regimes politicos totalitarios, mesmo sob a égide republicana, estiveram presen-
tes em nossa historia. Em tais contextos, as liberdades individuais foram suprimi-
das e a escola tornou-se instrumento e valiosa aliada da manutencao e reproducao
do autoritarismo politico vigente. E precisamente o que ocorreu no Brasil durante o
regime militar. Disciplinas como Filosofia foram retiradas dos curriculos escolares
enquanto outras como: Organizacao Social e Politica do Brasil, Educacao para o
Trabalho e Educacao Moral e Civica, foram incorporadas. Nas escolas, buscava-se
doutrinar os alunos para o amor incondicional a pétria, proibindo-os de pensar
e de se posicionar criticamente acerca dela, como cidadaos esclarecidos. A senili-
dade das leis e a rigidez politica cega presentes em nossa histéria devem servir de
motivacao para implantarmos efetivamente uma escola que resgate a missao que
originalmente a impulsionou, a saber: a formacgao da plena cidadania.

O ensino de Filosofia é também ameacado no Brasil. Como garantir a laicidade
desses estudos, se ainda nos deparamos com mestres que sao ou ja foram clérigos?
Se nao é laico, como assegurar o respeito a que o aluno tenha liberdade de escolha
e de consciéncia individual?

Com os fil6sofos da modernidade, passamos a ter a Filosofia liberta de qualquer
tutela. Diante dessa perspectiva, poderiamos acreditar que os seus estudos propi-
ciarao o desenvolvimento da autonomia de cada sujeito, livre para decidir e julgar,
tendo consciéncia da propria existéncia e do mundo que o cerca. A questdo que
caberia neste momento é a de saber se o ensino de Filosofia estaria realmente di-
recionado para este itinerario e, caso se desviasse, de pensarmos formas em que o
rumo ideal pudesse ser retomado. Os materiais didaticos e certa diretriz de temas e
autores poderiam ser um auxilio inegavelmente importante.

Na Declaracao de Paris para a Filosofia, organizada pela UNESCO (Organizacao
das Nacoes Unidas para a Educacao, a Ciéncia e a Cultura), de fevereiro de 1995,
constava:

Reafirmamos que a educacao filosofica, formando espiritos livres e reflexivos,
capazes de resistir as diversas formas de propaganda, de fanatismo, de exclusao
e de intolerancia, contribui para a paz e prepara cada um a tomar suas res-
ponsabilidades face as grandes interrogagdes contemporaneas, notadamente no
dominio da ética. (DROIT, 1995, p. 13)

Tratava-se de uma jornada internacional em que muitos paises, dentre os quais
o Brasil, estiveram representados e subscreveram-na. Do ponto de vista da nossa
préatica, ha ainda um caminho a ser percorrido, considerando que ja fizemos avan-
camos significativos.

A importancia fundamental da disciplina de Filosofia nos curriculos escolares é
fato inconteste, mas precisamos de maneira permanente refletir sobre a sua pratica
e conteudos, organizando foruns, discussoes, e fomentando os materiais necessa-
rios. Os cursos universitarios ndo podem ficar alheios a esse processo, sob pena
de colhermos resultados ruins que poderdo se impor irreversivelmente. A ponte
entre o governo e a elaboracao de politicas publicas e a comunidade das escolas
(professores, pais e alunos), o contato efetivo e permanente, é uma importante via
para que tenhamos éxito nessa tarefa cada dia mais louvavel qual seja: de lutar pela
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implantacao da disciplina de Filosofia nos curriculos e de torna-la uma experiéncia
satisfatoria e eficaz em nosso pais.

As préticas presentes no contexto do Ensino Médio brasileiro, com a volta do
ensino de Filosofia, deveriam direcionar-se a esta finalidade, visando, ao longo do
processo educativo, a formacao de sujeitos, criticos e participativos frente ao pais
em que se encontram inseridos, e capazes de construir conceitos que lhes permitam
pensar sobre si e sobre seu mundo. No entanto, muitas sdo as dificuldades enfren-
tadas por professores e alunos na escola publica brasileira, as quais nao necessitam
serem aqui elencadas.

Talvez possamos entao, sugerir, ao iniciarmos este texto, que tais dificuldades,
exigem, neste momento historico, o seu enfrentamento cotidiano, nos pequenos
ambitos que compoem o universo escolar, juntamente com a aceitacao da pers-
pectiva de que € possivel constituir a aula de Filosofia como um encontro entre a
tradicao filosofica e um modo de pensar que nao descarta o presente, com suas con-
tingéncias. Dessa forma, os alunos, jovens/adolescentes poderao implicar-se com
suas aulas de Filosofia, assim como os professores, estarao contribuindo para a
sua permanéncia no curriculo escolar de forma significativa, descartando seu valor
formativo instrumental.

Este momento de nossa historia recente requer antes de tudo que voltemos nossa
atencao para a caracterizacao da Filosofia, que pode ser entendida como possuido-
ra de certo campo epistemologico especifico, capaz de justificar por si mesma sua
pertinéncia e existéncia efetiva no contexto, ao menos do Ensino Médio brasileiro.
Esta tarefa se impGe como necessaria, sobretudo, quando observamos a breve his-
téria que acabou de ser descrita: nas sucessivas vezes em que a Filosofia foi posta e
retirada dos curriculos brasileiros, sao notorias tanto a instabilidade como a diver-
sidade de concepcoes sobre a natureza e finalidade desse ensino. Em suma, ha uma
diversidade que no minimo impressiona quando o assunto € a tentativa de unifor-
midade no entendimento e nas defini¢does que envolvem as respostas de “por que”,
“como” e “para que” a filosofia deve ser ensinada no Ensino Médio. Dito isso, o que
somos forcados a reconhecer é que a despeito do contexto legal (BRASIL, 2006) que
recentemente a transformou em disciplina nas escolas, certo nivel de fragilidade e
incerteza paira sobre o assunto.

A acepcao da palavra Filosofia, ainda que esta ja tenha sido por tantas vezes des-
tacada, pode aqui ser novamente retomada. Trata-se talvez de realizarmos com isso
a condicao inicial para prosseguirmos em qualquer propoésito que tenhamos com
a Filosofia em nossas vidas. E uma forma de realizarmos certa atitude filosofante
que em nada mais consiste além da posi¢ao distante do objeto enfocado no intuito
exclusivo de possibilitar sobre ele a reflexao.

Sendo assim, destaquemos desse modo preliminar o significado de Filosofia. Sa-
bemos que a origem da palavra é grega, proveniente da associacao de duas outras
palavras: Philo e sophia. A primeira, philo, derivada de philia, quer dizer amor fra-
terno e amizade e a segunda, sophia, tem o significado de sabedoria. Levando em
conta essa juncao, o significado da palavra Filosofia em seu sentido grego originario
nos levaria ao amor ou amizade pela sabedoria. Nesse contexto, o filosofo Pitagoras
de Samos, que inventa a palavra filosofia no século V antes de Cristo, identificou
que a atitude filosofica ¢ algo especificamente humano, pois somente os homens se
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relacionam com a sabedoria por desejo e amor, enquanto os deuses a possuiriam
plenamente.

Desde entao, podemos constatar que essa atitude filosofante como condicao hu-
mana se expressa, nao em uma, mas em diversas filosofias, em cujo sentido, quando
comparadas, ora corroboram entre si integralmente ou em certos aspectos, ora sao
de natureza diametralmente opostas. A Filosofia é entao Filosofias, o que impoe ao
professor um preparo, quer no ambito do repertorio, demonstrado por uma solida
formacao universitaria no entendimento das principais correntes filosoficas, quer
no esforco de assumir a sua perspectiva filosofica, sem, no entanto, negar todas as
outras. O ensino de Filosofia deve primar pelo conhecimento das distintas filosofias
e, a partir delas, ou mais precisamente, dos argumentos apresentados pelos diver-
sos filésofos para a producao e resolucao de um determinado problema, convidar o
aluno a pensar com o autor e depois consigo mesmo e com 0s outros, num processo
de busca inquietante e permanente de novas formulacoes filosoficas para um mes-
mo problema. Com isso se ensina Filosofia com a atitude filosofante de se pensar
filosoficamente.

Existem algumas razoes apontadas pelos criticos a introducao da disciplina
nas escolas publicas como justificativa a essa tomada de posicao. Neste momen-
to, gostariamos de nos ater a uma delas, pela sua natureza filoséfico-politica e por
figurar na cena de um debate mundial da atualidade. Um dos pontos levantados
pelos criticos, que pretendemos destacar, é a suposta insuficiéncia de profissionais
para atender a demanda recente de novos postos de trabalho na rede de ensino. Os
cursos superiores de Filosofia no pais existem basicamente em trés diferentes tipos
de formacao ou habilitacao, a saber: licenciatura (formacao de professores); bacha-
relado (formacao de pesquisadores); seminaristicos (preliminares a formacao de
liderancas clericais). Para atendermos a necessidade nacional de professores para
o Ensino Médio, os cursos superiores de licenciatura em Filosofia devem ampliar a
oferta de vagas e melhorarem sua qualidade.

Nao é mais possivel que uma parcela dos professores desses cursos mantenha-
-se alheia a profissionalizacdo dos seus alunos, futuros professores de Filosofia.
Cabe lembrar que tais cursos sofreram modificacoes significativas a partir de 2002,
quando da publicacao das Diretrizes para a Formacao de Professores, a partir das
Resolucgoes do CNE o1 e 02 de fevereiro de 2002, que determinaram o acréscimo de
horas de Praticas de Ensino e de Estagio Curricular Supervisionado, de forma que
tais cursos assumissem efetivamente sua condicao de Formadores de Professores
para a Escola Bésica. Gradativamente, entao, passou a ocorrer, ainda que timida-
mente, um claro investimento e interesse politico na questao do ensino no interior
desses cursos superiores.

Poderiamos entao, fazer as seguintes questoes: “Qual € o perfil do egresso dos
cursos superiores de Filosofia no pais?”. E a seguir, o que se desdobra dessa primei-
ra indagacao: “Como seria a atuacao deste egresso como professor de Filosofia nas
escolas da Educacao Basica?”. Responder a estas questoes torna possivel que trate-
mos a legislacdo de modo critico e responsavel, propondo a conservacao, alteracao
ou ainda a supressao. A legislacao que prevé a existéncia da disciplina traz consigo a
obrigac@o que recai sobre os cursos superiores de Filosofia de atenderem a deman-
da de professores, o que em sentido quantitativo é mais simples, bastando a amplia-
cao de vagas e de cursos, incluindo aqui a Educacao a Distancia como modalidade
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possivel, ainda que seja um tema nao consensual entre professores e pesquisadores
da 4rea. O principal problema que os cursos superiores enfrentam é assegurar uma
formacao de professores que os prepare, nao s6 em erudicao e repertorio filosofico-
-conceitual, mas também como profissionais do ensino. Tal formacao passa a exigir
que os cursos de licenciatura em Filosofia constituam novas praticas formativas,
que ultrapassem modelos pautados na exposicao do professor, na escuta do aluno e
na retencao de informacoes.
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